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DESTIN DU MYSTERE PASCAL
DANS LA CHRISTOLOGIE

LA MaisonDIEU a plusieurs fois entrepris une

réflexion sur le mystére pascal ' pour exprimer sa

place centrale dans la réflexion liturgique prépara
a la constitutiorBacrosanctum conciliugsC) du
concile Vatican Il, dans le texte conciliaire luéme ainsi
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gue dans les travaux qui ont suivi. Toute l'anitéeglque
apparait désormais comme la célébration du myptseal
(SC 102), et le dimanche en actualise le mystete 1(35).
Le 4 décembre 1963, les évéques rassemblés aueconci
Vatican Il ont ainsi approuvé avec une majorité nesp
sionnante (2147 oui, 4 non) la Constitution susdnte
liturgie. Avec elle, fut inauguré le renouveau dditurgie.
Les premieres étapes de la réforme liturgique furéali-
sées dés janvier 1964 ; le pape Jean-Paul |l dEsignées,
en 1988, comme « le fruit le plus visible du cameil Dans
ce texte conciliaire, un des termes clés pour apré-
hension de la liturgie est celui de « mystere gasc@'est
avec Pie Xll qu'avait ét% restaurée dans son ocadige
naire la veillée de Paguésannoncant le nouvédrdo de
la semaine sainte promulgué par le dédkdxima
Redemptoris nostrae mysteri'e 16 novembre 1955
Auparavant, en effet, cette vigile était célébréla dau-
vette le samedi matin, et avec peu d'assistance

Une effervescence theologique préconciliaire
autour de la notion de « mystére »

Ce rétablissement de la grande vigile de Paques ldan
liturgie a été préparé par le travail du mouvemgat-
gique de l'apres-guerre. On se souvient de la eldbi
des mysteres » développée par le bénédictin OdgelCa
(1886-1948), de I'abbaye de Maria Laach ; il a mote
lien entre le mystére et la mémoire, a traversétedes
historiques sur les liturgies des premiers siéetedans la
patristique. Les études des Péres découvrent éesjon
« mystere de la Paque(to tou paskha musterio@u

2. Décret de la Congrégation des rites du 9 févri®l18AS, t. 43,
1951, p. 128-137.

3.AAS, t. 47, 1955, p. 838-847.

4. 0. CaseL, « Das Mysteriengedachtnis der Messliturgie im Lecht
der Tradition», Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaftjol. 6, 1926,
p. 112-204 ; traduit par J.-CIMER, Faites ceci en mémoire de moi,
Paris, Ed. du Cerf, coll. « Lex orandi » 34, 1962.
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lle siécle comme I'équivalent de « mystere du Clwide
Col 4, 3, avec cette force du raccourci qui résierehrist

a sa Paque. On doit encore ce renouveau a l'oudhage
P. Louis BouyelLe Mystere pascdll945), qui revendique
la théologie du mystére comme proprement et origina
ment chrétienne par rapport aux cultes a mystéres les
paiens, comme a ceux d'Eleusis. L'usage liturgityumot
mystere pointe chez Justin quand il dénonce ledémes
paiens comme des contrefacons des rites chrétarssla
1re Apologie®. Ce livre du P. Bouyer est une vraie nou-
veauté, au sens ou il annonce la redécouverte dbatied
attestée dans la patristique et I'histoire de @enlitur-
gique. Il est vrai que le mot mystére, qui signiiéermer »
ou « introduire » dans un culte réservé aux initiéent du
monde hellénistique. Il est peu fréquent dans levdau
Testament, une seule fois chez Mc 4, 11 (et pauj par-
ler des mysteres du Royaume de Dieu. Mais il akséut
par Paul dans la premiere aux Corinthiens (siX #tiglans
Rm 11, 25 et 16, 25 ; les deutéro-pauliniennedigent
avec six mentions dans les Ephesiens et quatre ldans
Colossiens. Chez Paul, le terme s'applique a lassag
mystérieuse de Dieu qui s'exprime dans la croixeds
suscité (1 Co 2, 7) ou dans la révélation du desieDieu
(1 Co 15, 31). Le mystere peut étre identifié aasdésus
lui-méme dans Col 1, 26-27.

Les travaux preconcmalre% sur la notion de mystére
viennent lui conférer plusieurs significations déaghéo-
logie qui influenceSacrosanctum conciliumLe sacra-
mentum paschalet lessacramenta paschalidésignent
les sacrements célébrés a Paques, surtout le bamém
l'eucharistie ; le deuxiéme sens est celui desessaants de
Paques en tant que réalité sacramentelle engleba

5.1,54; 66, 4.

6. Les livres de J. &iMITT, Jésus ressuscité dans la prédication
apostolique (Paris, Gabalda 1949) et de F.-X.URRWELL, La
Résurrection de Jésus, mystere de sélet Puy-Lyon, Ed. Mappus,
1950) sont consacrés a la méme époque au mystecalpRans cette
veine christologique, le concile a voulu mettrarigsterium paschale
au centre de sa réflexion sur la liturgie et l@aetiturgique.
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comme on le trouve dans les oraisons de la nudatas
le troisieme désigne la Paque du Christ en taedlgest
distincte de la nétre.

A tout ce travail préparatoire au concile, ajoutdes
recherches récentes sur l'origine de l'année Idqueg
elles établissent que la célébration se trouveeaire de
I'élaboration de la théologie dy mystére de Paquzans
La Paque dans I'Eglise ancienhet dand.e Mystére pas-
cal °, R. Cantalamessa fournit une abondante biblioggaph
qui retrace cette histoire de la féte de Paquessaite de
J.-A. Jungmann, H. Haag et O. Casel dhasFéte de
Paques dans I'Eglise des PérésLa notion de « mystére »
longuement discutée entre les théologiens a dong, se
depuis le I\ siécle, a exprimer la célébration des sacre-
ments de l'initiation dans la lumiére de Paques 11.

Le mystére pascal pour dire le salut

Que signifie ce terme « mystére pascal » ? La
Constitution conciliaire sur la liturgie parle dystere du
Christ (SC 2). Celui-ci comprend tous les événemelot
salut, de l'incarnation jusqu'a I'accomplissemesthato-
logique. Selon la théologie néo-testamentaire &ispgue,
méme l'agir de Dieu dans l'ancienne alliance +éatton
et I'nistoire du peuple d'lsraél incluses - estrimtété d'un
point de vue christologique. Ce mystere du Christivte
son sommet dans le mystere pascal qui comprendsia p
sion, la mort, la résurrection et la glorificatidn Christ
(SC5et6).

7.Th. J. TALLEY, Origins of the Liturgical YealNew York, Pueblo,
1986, trad. fr. A. BVRIL, Les Origines de I'année liturgiquEd. du
Cerf, coll. « Liturgie », 1, 1990.

8. Trad. fr. par Fr. MRARD, coll. « Traditio Christiana » 4, Berne,
P. Lang, 1980.

9. Milan, 1999.

10.Paris, Ed. du Cerf, coll. « Lex Orandi » 37, Pat363.

11.Ce vocabulaire mystérique est ainsi trés fréquaertzclean
Chrysostome, dans ses catéchéses baptismales netamm
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L'habitude de désigner la rédemption par la tertoino
gie du mystére pascal vient donc des renouveaux lit
giques et patristiques, préparatoires au concilicata Il.
Le terme est entré également dans la théologi€@rmgst
tique pour désigner I'événement de Paques, engsauli
son aspect central et décisif pour la foi chrétéeenn

Relevons d'abord comment la critique historique et
biblique est venue interroger le socle classiquéadidog-
matique du salut en la renvoyant au mystére pakaa
ses sources bibliques et patristiques. On mesaters s'il
y a eu, grace a ce retour aux sources, une noumedié-
gence de ce mystére pour la vie de I'Eglise etadés-

gie.

La christologie thomasienne et les
manuels christologiques pré-conciliaires

La théologie de la rédemption chez saint Thomas
Une christologie de la rédemption

Avant que le renouveau conciliaire ouvre a nouvieau
richesse de l'expression pascale, la liturgie esdera-
mentaire étaient dominées par une théologie dédennp-
tion héritée de I'Ecole et qu'il n'est pas justadhiire a
ses avatars. L'objet de la foi est en effet essiérnent
sotériologique chez saint Thomas : c'est le Chsativeur
du monde. Dans la perspective de cette théologiiémé
vale, on distingue I'ceuvre rédemptrice du Christs(té-
riologie), la doctrine relative a la personne dui§th(la
christologie) et celle de la rédemption subjectiveChrist
(la grace). Et dans Bumma theological, 1-59, la chris-
tologie proprement dite réfléchit sur la personneGhrist
(1-29) puis sur la mariologie (27-34) et sur la @k
l'ceuvre de Jésus (35-45) pour terminer sur la @ast
résurrection, I'exaltation du Christ (46-59).
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Pour traiter de ce qui nous sauve, saint Thomatehér
des concepts forgés par les Péres de I'Etfliseérité
satisfaction, sacrifice, rédemption, instrumeénivalorise la
satisfaction pour dire que Jésus dans sa passion, a
offrant sa propre vie, a offert a Dieu quelque elas plus
grand que ne l'exigeait la compensation de toysdelsés
des hommes. La satisfaction du Christ a été sudzmea en
raiso? de son universalité et de I'amour gqu'etjaite (lII,
48, 2).

 Tout le mystére du Christ est sauveur

Si I'on ne veut pas se méprendre sur cette théohbei
la rédemption, en projetant sur elle des intéréties ques-
tions contemporaines qui ne sont pas ceux de
saint Thomas, il faut suivre I'exégese rigoureuselad
Somme théologique : la satisfaction du Christ advient
pour le péché, et de ce fait supprime le chatirapaburu ;
matériellement (dans son contenu) elle consiste dafait
de subir la totalité du chatiment pour tous leshpécdu
genre humain mais, devant Dieu, elle a une valeune
effet satisfactoires en raison de I'amour obéispartait
qui la soutient et qui, en cela, accomplit de fagarfaite

12. SAINT IRENEEdéveloppe une problématique de la rédemption
avec les termes de rachat et de 'homme renduta fostice dans
Contre les hérésiddl, 18, 6.7, trad. A. RUSSEAU Paris, Ed. du Cerf,
1984. De mémeAINT GREGOIRE DENYSSEau 1V siécle dansa
Catéchese de la fdrad. A. MAIGNAN, Paris, Desclée de Brouwer, coll.
«Les peres dans la foi» 22, 1978, ou ensn®T GREGOIRE DE
NAZIANZE, son contemporain, utilisent une théologie de l&mndation
qui souligne le caractére onéreux du salut. Sairgustin déploie une
théologie originale du sacrifice, défini comme «t® ceuvre qui
contribue & nous unir & Dieu dans une sainte shc@ésavoir toute
ceuvre rapportée a ce bien supréme grace auquepoousns veéri
tablement étre heureux. »AI8T AUGUSTIN, La Cité de Dieu, X6,
445, trad. G. OMBES, B.A 34, Paris, Desclée de Brouwer, 1959.) En
définitive, le sacrifice accompli par le Christ $aicroix appelle celui
gue toute I'humanité doit accomplir en réalisantiaéricorde de
Dieu.

13. Termes que l'on retrouve dans SC 5.
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la Loi (1) 14. » Ce qu'on pourrait lire aussi chegher,
ajoute Pesch. Le terme de rachat est une autreeip@ag

parler de satisfaction chez Thomas, avec cet aganta

d'étre, cette fois, un terme biblique. Le mot dax®ine
dérive pas de celui de la satisfaction mais le gham
conceptuel de cette théologie du sacrifice se eé&farelui
de la satisfaction, dans I'ceuvre thomasienne.

En quoi la satisfaction du Christ est-elle com@éwotre
bénéfice ? Il ne s'agit évidemment pas d'apaiseoliere
de Dieu chez saint Thomas. Une telle dérive seordne
dans les sombres florileges gu'a relevés Sesbofig da
Jésus Christ I'unique médiatétr C'est par I'amour de
Dieu que cette satisfaction nous est bénéfiqueglraent
de saint Thomas est double : Christ et les croysoris une
unique personne mystique, de sorte que la saimfadu
Christ (la Téte) s'étend a tous (le Corps). Ettaargu-
ment est que l'unité de deux personnes par |'apeunet
a l'une de satisfaire pour l'autre (lll 48, 2). E€ahéolo-
gie repose sur une donnée biblique dans laquedla it
'humanité de toute éternité en union avec la g@ieest
le Christ. Si bien que Dieu n'a pas changé d'aaisepque
le Christ lui aurait offert sa vie en substitutiannos
péchés. Ce qui serait une pure idolatrie. La rags®mnotre
salut est depuis toujours le dessein que nourmuli
'égard de I'hnumanité : ce qui exclut toute idéecdm-
pensation de notre péché par la mort du Christsdtes-
factio ne satisfait pas aux exigences de la justice divine
mais la manifeste (lll, 46, 1 ad 3. 3 ad 3. 6 3d®n com-
prend alors que la sotériologie de saint Thomasuge
I'ensemble de I'ceuvre de salut qui ne se restpamta la
satisfaction. Chez lui, le salut est plus que lavdince du
péché. Thomas I'exprime en disant que tous lesargst
du Christ, c'est-a-dire son agir sauveur et estgitpe,
operent par mode de causalité efficiente instruateitll,

14.0.-H. FescH Thomas d'Aquin, Grandeur et limites de la théo
logie médiévaleRaris, Ed. du Cerf, coll. « Cogitatio Fidei » 11994,
p. 413.

15. Paris, Desclée, coll. « Jésus et Jésus-Christ 2988, p. 69-83.
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48, 6 ; 49, 6). Dans une perspective théocentrifjnemas
pense le salut par le Christ qui en est « l'inséminy» dans
tout son agir, et pas seulement dans sa passidie Ce
conception « instrumentale » du salut permet depam
opposer une christologie de l'incarnation a unésichogie
de la croix. C'est en effet tout le mystére du §haans sa
totalité qui est sauveur. Toutefois, la résurrectie recoit
pas chez lui un développement emphatique : ellelaest
confirmation de la divinité du Christ, la récompensur
son obéissance et I'achévement de la satisfaction.

Une théologie équilibrée et située dans le contexte
médiéval a progressivement subi des infléchissesneet
gauchissements jusqu'a laisser parfois entendre laue
satisfaction entrainait une équivalence entre I¢ ehda
souffrance du Christ en croix, et qLﬁe la substtusigni-
fiait que l'un paie a la place de l'auttell faudra attendre
les Peres Riviére (1878-1946), a quj I'on doittithe
« rédemption » dans le DTC 3t Richard® tous deux spé-
cialistes de la théologie de la Rédemption au® Xdcle,
pour endiguer les dérives d'une théologie de lafaation
depuis le xvle siécle. lls reviendront a la perspecde
saint Thomas, qui exclut que la justice divine exige
réparation préalable a I'exercice de sa miséricorde

Ces précisions devaient étre rappelées pour disting
théologie de saint Thomas de la longue déviatioraqol-
lué la théologie du salut entre le ket le xX siécle. Cela
dit, le renouveau biblique et les travaux patristis| dont
a bénéficié le concile Vatican Il ont orienté lédlogie du
salut dans le sens du mystére pascal selon sooiel@pht
dans les Ecritures plutdt que dans la directionalihéo-
logie scholastique de la réedemption.

16.Voir ici B. SESBOUE Jésus-Christ I'unique médiatewRraris,
Desclée, coll. « Jésus et Jésus-Christ » 33, 128H-86.

17.Dictionnaire de théologie catholique,XIll, 2, 1937.

18.Le Mystére de la rédemptiofipurnai, Desclée, 1959.
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Les manuels a la veille du concile

A la veille du concile Vatican Il, les manuels tédlo-
gie reproduisent encore une christologie de factiooe
miste. Prenons le cas de I'Espagne des annéesaniequ
ou deux traités font figure de référence :Oe Verbo
Incarnato *° de I. Solano et leTractatus de Verbo
Incarnatd® de B. M. Xiberta. Le traité de I. Solano prend
place dans I&acrae Theologiae Sumndaliissue d'une
réflexion menée sur IBe Deo Uno et TrinoLe mystere
du Christ est abordé en deux livres et I'exposéasduit
de la fagon suivante : le livre premier, du « mnestée
I'Incarnation en lui-méme », engage I'étude deolave-
nance de l'incarnation, avant de passer a |'exasoen
mode d'union du Verbe incarné, étudié tant du mEntue
de la personne que de celui de la nature. |l skste
ensuite a la facon dont le Verbe assume la naturaime
et aux conséquences de cette assomption. Un skeand
relatif a « I'agir et au patir du Christ » étudiedeux cha-
pitres la sortie du Christ de ce monde et ses coesEes.
A partir de cet ouvrage de référence pour I'Espaitjest
possible de mettre en évidence ce qui caractéléstiité
du Verbe incarné. Son centre porte sur la constitudu
Christ. Le point de départ se situe dans le mysterén-
carnation donnant aux études concernées une pavepec
gue l'on a appelée « descendante » pour dire @uedr-
tait de Dieu. Le mystére pascal n'est pas ici éprupa-
tion décisive, méme si l'incarnation est concue me@m
déja rédemptrice.

En France, Cl. Chopin, dank Verbe incarné et
rédempteut’, suit le plan d'exposition de [Somme
théologique

19.DE ALMADA, S. GDNZALES, |. SOLANO, Sacrae Theologiae
SummaMadrid, coll. « Biblioteca de Autores Cristianosl953.

20.B. M. XIBERTA, Tractatus de Verbo Incarnat®dadrid, coll.
« Consejo superior de Investigaciones Cientificakob4.

21.Cl. CHOPIN, Le Verbe incarné et rédempte®aris, Desclée de
Brouwer, 1961.
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de Thomas d'Aquin prise a la fois en sa distrilbupoin-
cipale et en sa troisieme partie. Saint Thomasemtés
toute la création dans une relation dynamigue a Diest
une circulatio, une sortie accompagnée d'un retour vers
Dieu, l'alpha et I'oméga. Trois parties décriveatngou-
vement :la pars, Dieu en lui-méme, trine, créateur de
toutes choses. llpars, 'homme a l'image de Dieu carac-
térisé par sa fin ultime (la béatitude), la libeteedon de
la grace, les vertus et les vicé#a pars,le Christ, modele
supréme de la créature. Le Christ, qui récapitoles tes
hommes dans son corps ecclésial dont il est la vétnt
logiguement en derniere position dans Samme.
Saint Thomas entend montrer ici que le Christasbie,

la vérité, en vue de la vie éternelle ou béatit@e trouve
d'abord I'étude du Christ en lui-méme (llla, qcpD; puis
celle des bienfaits du Christ (fin deSamme).

C'est plus récemment qu'on s'est intéressé dans la
réflexion sur le Christ & une nouvelle distinctientre le
mystere de l'incarnation (llla, qg. 2-26) et ce guaté fait
(acta) et endurgpassa)par lui. Lesacta et lespassapro-
posent une sorte de théologie narrative a vocatb@rio-
logique sans étre, pour autant, une nouvelle céreion
par rapport a la partie réflexive, objet des questi2 a 26.
Suivent alors les trente-trois questions (llla, G-59)
relatives au Christ en ses mystéres : I'entréecenesde
Jésus, ihgressugqq. 27-39) ; la vie publique de Jésus, le
processugqqg. 40-45) ; la passion et la mort de Jésesi-I'
tus (qg. 46-52) ; la résurrection et I'exaltatiomxéltatio
(qg. 53-59). Le plan de ce manuel est parallélelai cle
la Somme théologique : l'ingresstenvoie a Exitus,la
suite du Christ se situe sur le chemin du retous @Beu.
Ce n'est qu'une variante du schéma binexieus/reditus.
Ce dernier est bati autour de la Trinité, tandie tuplan
de saint Thomas marque l'entrée du Christ dansoledm
jusqu'a son achevemeatxaltatio).

Les traités du Verbe incarné se fondent sur cette
démarche thomasienne en se focalisant sur le pare
l'union hypostatiqgue. En faisant de la constitutidun
Christ le probléme de la christologie, ils mettantcentre
le mystere de l'incarnation, et développent uneltgge
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de l'incarnation - dégagée de la question de Digitée
dans leDe Deo Uno et Trine qualifiée comme étant « d'en
haut », au sens ou elle part de Dieu. Le théologesvait alors
de la tradition ecclésiale les définitions dogmai| sur les-
guelles il engageait son analyse.

L'apport de la critique historique a la théologie
du mystere pascal

« Le retour aux Ecritures

Cette perspective fut déplacée de maniére toutita fa
nette a la suite du concile Vatican ll, ainsi geesduligne
J. Doré a propos, précisément, deSkacrae Theologiae
Summapulgliée par |I. Solano qui cessera de paraitreta par
du concilé®. L' aggiornamentale Vatican Il sur le plan de
la méthode suppose dés lors d'étre examiné aartiatt,
pour comprendre comment la perspective d'argumentat
extrinséque de la scholastique traditionnelle $testvée
brusquement interrogée dans la modernité. Il ss&ers@vi
une nouvelle appréciation de la Bible dans la ditur
apres le concile ; le P. Grelot I'a mise en lumiére
écrivant que le « critere essentiel (de I'étabiissd du
canon chrétien des Ecritures) fut toujours l'usageien
des communautés». La critique biblique a soutenu et
préparé le renouveau bibligue dans la liturgie pme soit
mieux saisie l'affirmation conciliaire que « le Ghrest la
présent dans sa parole, car c'est lui qui parldigagu'on
lit dans I'Eglise les saintes Ecritures » (SC7).

Cette nouvelle étape de la critique biblique cqroesl
a une résurgence de la question de I'histoireasscéne

22. « Les responsables d'une entreprise dont le propttement
énoncé était de suivre la méthode théologique mr@agHumani
Generis(DS 3885-3886), estimaient ne plus pouvoir poursuau-dela
de Vatican Il », J. DRE, « L'évolution des manuels catholiques de théo
logie fondamentale de 1965 a 1996regorianum 111996/4, p. 619.

23.P. GRELOT, L'Achévement des Ecritures. Introduction au
Nouveau TestamerRaris, Desclée, vol. 5, 1977, p. 156-177.
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biblique et dans la christologie elle-méme. L'igtgrour
I'histoire n'était pas nouveau a Vatican Il ni métaas la
période préconciliaire : histoire des dogmes, histde la
liturgie, histoire critique de la Bible, etc. Il gmait sa
source au siécle des Lumieres, qui a découveltadgaehe
de la théologie n'était pas seulement de procueimiel-
ligence des choses de la foi (comme l'union hypigsia
en christologie), mais aussi de les établir dastdire des
hommes. Pour I'antiquité chrétienne, pour la théi@o
médiévale puis celle des manuels, I'histoire n'¢&s une
question ; le seul probleme était d'harmonisedmées
de I'Ecriture sur certains points assez disparates.

* L'interrogation sur I'histoire et le mystere duug

Il a fallu attendre des philosophes et écrivainame
Spinoza (1632-1677), Reimarus (1694-1768) et Lgssin
(1729-1781) pour noter un décalage entre I'histoire
concrete de Jésus et ce qui a été dit de lui égpe@diue
apostolique jusqu'a aujourd'hui. Cette critiqueiattrapi-
dement l'identite divine de Jésus et la portédfgghe de
sa vie et de son message. Elle touche enfin albdite
des textes de I'Ecriture elle-méme. Ainsi en esies
recherches sur la vie de Jésus illustrées par Aw&itzer
gui n'ont considéré comme vrai au sujet de Jésus lga
N.T. que ce qui relevait de la factualité. Or lesiaées du
N.T. ne peuvent étre fiables, selon ce théologianglles
procédent a un enjolivement dogmatique de I'histde
Jésus par la communauté des disciples. L'histaee d
dogmes de Adolph Harnack (1851-1930) a développé ce
théme du processus de dogmatisation de I'Ecrituiieagy
fait équivaloir & son « hellénisation » a travexs études
sur Paul. La thése centrale de Harnack est qexantien
de I'histoire prouve que le christianisme dogmagjcqque
les dogmes dans leur conception et leur structone s
I'ceuvre de I'esprit grec sur le terrain de I'Evirfdb. Le

24. A. HARNACK, Histoire des dogmed 889-1891), Paris, Ed. du
Cerf, 1993, p. x.
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christianisme aboutit dans ce courant libéral & moeale
naturelle privée de Révélation et de spécificitgppement
chrétienne. Dans la christologie, I'objectif cotesides lors
a retrouver le vrai visage historique de Jésupessonna-
lité, sa religion, sa psychologie, son programmevige
Tout le reste, y compris le mystere pascal, appaoaime
une « dogmatisation » ultérieure due a la commeéndes
disciples et a I'Eglise. Pourtant, a défaut d'atte un
noyau historique dur concernant Jésus, les recbershr
la vie de Jésus trouverent une multitude de « Jéists-
riques », relatifs a la vision de chaque théolagiaun coup,
c'est l'urgence d'une définition du critere de tééqui
apparait pour dire ce qu'il en est du « vrai »gashisto-
rigue de Jésus. S'il faut bien recourir a I'higt@our par-
ler de Jésus sous peine de renoncer a sa réalitgidpie,
il est tout aussi nécessaire de produire les estqui vali-
dent l'interprétation que I'on donne de la vie ésu3.

En réaction inverse, I'école de I'histoire des fEsna
cherché a accéder a la réalité historique de Jegastir
de la foi des communautés chrétiennes. Lointainémen
héritier de D.-F. Strauss (1808-1874), un nouvesiona-
lisme est né qui s'en prend cette fois a l'affiroratde
Jésus comme Christ, et non plus seulement a s& ridéiak
torique. C'est donc résolument qu'un théologien mem
Martin Kahler, au milieu du XXsiécle, proclame l'impos-
sible enquéte sur le Jésus de I'histoire pour temireque
l'affirmation du kérygme concernant Jésus. Cettaleéc
ajoute a la précédente un examen attentif dessteye
parlent de Jésus et de leur constitution : les gilem Avec
les travaux de J. Wellhausen (1844-1918) et W. Wred
(1859-1906), les constructions soi-disant histagde la
recherche sur la vie de Jésus s'effacent dermsrarchi-
tectures théologiques que ces deux exégetes matfent
dans le « genre Evangile ».

L'école de I'histoire des formes a insisté sansedpar-
fois de maniére unilatérale sur la part de la commté
chrétienne dans le contenu et dans la constructam
Evangiles. Combinant des traditions multiples edites,
ils ne retraceraient donc pas la carriere chroriglog
réelle de Jésus. De ce fait, la tentative nouvdsl&exé-
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gese renonce a la recherche de ce qui auraih&tbite
réelle de Jésus.

Mais de cette facon, avec ces deux écoles, oniabaut
début du XX siécle a une sérieuse aporie : ou bien la
recherche historique rend impossible la confesgiomn
Jésus est le Christ, le Messie de Dieu, sauveur des
hommes ; ou bien alors, la foi doit renoncer adamgrti-
tude historique sur la réalité de Jésus lui-ménoeni@ent
des lors demander a I'Ecriture d'éclairer le mgspascal
du Christ, sa mort et sa résurrection pour le sdlut
monde ? i

La complexité des méthodes d'analyse de I'Ecritute,
fois intra- et inter- textuelles a conduit a unagement de
I'historicisme du xIX siécle pour conjoindre désormais une
double perspective, attentive a la fois a la syowigr qui
s'intéresse a I'histoire dans la perspective cteyetna une
diachronie toujours plus problématique a établive Wévo-
lution s'est opérée dans la doctrine biblique roearace
a l'encycliqueDivino Afflante Spirituen 1943, par laquelle
Pie XII adopte la théorie des genres littérairas i@ com-
préhension de I'Ecrituf: les textes de la Bible appellent
une interprétation qui tienne compte « des maneqgsar-
ler ou de raconter habituelles aux ancf@ns

Pendant la période des traités christologiquestsirés
par la doctrine de saint Thomas se développe doaéloat
autour de la question bibliqgue qui s'avere étreiicell
Jésus de l'histoire. Avec cette préoccupation téstoe et
toutes les questions dogmatiques qu'elle entraidas
exégetes comme R. Schnackenburg ou C. H. Doddnse so
pourtant orientés résolument vers I'étude des sedte
N. T. concernant le mystére pas6ain laissant a l'arriére-

25. C. THEOBALD, « Les changements de paradigmes dans l'histoire
de lI'exégese catholique et le statut de la vénitdaéologie » irRevue
de I'Institut catholique de Parid4, 1987, p.79-111.

26.DH 3830.

27.R. SCHNACKENBURG « La résurrection, point de départ de la
christologie du N. T. » iMysterium salutist. 10, Paris, Ed. du Cerf,
1974. C. H. DD, Conformément aux Ecritures. L'infrastructure de
la théologie du Nouveau Testamédpwris, Ed. du Seuil, 1968.
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plan les réflexions sur l'union hypostatique. Cétregue
histoire de la critique historique des sourcesneparticu-
lier de la Bible a permis a la liturgie de puisemauveau
dans les trésors de I'Ecriture. Le sacrifice dustirésenté
dans la doctrine de la rédemption a ainsi trouve sns
dans la Paque du Christ. La ou le concile de Ti@#eses-
sion, 1562) avait besoin de deux décfétsun sur le sacri-
fice de la messe et l'autre sur la messe, Vaticdagloie,
grace aux ressources bibliques et patristiques théwo-
gie du mystére pascal, car Jésus a voulu « canfieglise
le mémorial de sa mort et de sa résurrection »4BC

Le développement de la
théologie du mystére pascal

On vient de le dire, les articles de foi christatpge ont
été soumis a la critigue historique, modifiant aitegp-
proche de la christologie en l'orientant de ['im@dion
vers le mystere pascal. Mais a coté des étudesyaes,
'immédiat aprés-guerre a vu également et simuitamé
naitre une réflexion considérable sur la théolatgd'his-
toire, dans la lignée de O. Cullmann a@uist et le temps
(1946) et J. Daniélougssai sur le mystére de I'histoire
(1946), travaux qui sont venus renforcer les oatons
des études exégétiques. Mais c'est surtout avedeH.
Lubac et le volumeCatholicisme. Aspects sociaux du
dogme(1937), les études historiques Sarnaturel(1946)
et Histoire et esprit- consacré a Origéne - paru dans la
collection « Théologie » (1950), qu'apparait legdiastic
qui emporte la théologie vers I'histoire du salutrenon-
cant a la « nature pure » €laborée par la basstastijue.
Un désir naturel et essentiel de Dieu est insaitsdle
dynamisme spirituel de I'homme qui lI'ouvre a cattente
humble du don divin. En récusant deux ordres, ehtir
surnaturel, de Lubac rejette I'extrincésisme er®l voie
a I'histoire et a I'anthropologie qui se trouveatce fait

28.DH 1738-1759.
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valorisées. L'ordre surnaturel ne vient plus sajsuter a
l'ordre naturel pour le sous-évaluer. Enfin, avas \on
Balthasar et son livrPaques le Myster€, est élaborée une
dogmatique du mystere pascal qui s'oriente versthgm
logie du samedi saint par le biais d'une méditasonla
kénose du Christ en sa passion.

Les théologies de la parole
et la continuité du mystére pascal avec la vie &g

L'arriere-plan esquissé ici brievement, sans doote
exclusivement francais et catholique, touche de pbeiet
la christologie qui a vu se développer, dans lexghde
la théologie protestante cette fois, une ligne ifjéal de
théologie de la parole. Le mystére de Paquesaiyér
au centre car, dans ces théologies, c'est a padutir
kérygme de Paques gu'on s'interroge sur la forted'
pellation de la Parole du Christ. Mais, du mémepcalu
fallait également se demander si le kérygme av&a d
cette autorité avant Paques. Telle était la questasée
par cette réflexion. Les théologiens ont alors motda
force d'interpellation des antitheses du Sermonaur
montagne (E. Kdsemann), le caractére définitif tpsis
donne a son intervention dans I'histoire (Conzemde
tranchant de I'appel a le suivre (H. Schiirmana);drac-
tére radical du comportement de Jésus avec legepéch
(E. Fuchs) ou encore la foi méme de Jésus par llieque
toute foi en Dieu doit passer (G. Ebeling). On meslans
ces théologies la continuité entre la predicatiedésus
avant sa mort et le mystere pascal, malgré la disuaté
provoquée par sa mort sur la croix. De telle squen
ne voit plus comment parler de la prédication sarter
du kérygme pascal, et inversement. W. Pannenbgtg es
théologien qui est allé le plus loin en ce sensgvien-
digue I'histoire comme fondement nécessaire mais no
suffisant pour I'établissement de la résurrectie

29. Paris, Ed. du Cerf, coll. « Traditions chréties », 1981.
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Jésu?. Sa thése est que l'autorité a laquelle prétenubJée
s'impose pas d'elle-méme et demande justificat®est
ce qui s'est effectivement produit dans l'histalee la
tradition chrétienne primitive, pour qui la Résuatren de
Jésus a été le point de départ véritable, sansldqu
message et le comportement prépascal de Jésusrdurai
été inopérants. Pour les apoétres, Il s'est agi @diimou-
veau, unique et extraordinaire, porteur d'une vabeopre
et décisive pour la révélation de Dieu en Jésusvéraé
de la prédication de Jésus est suspendue a ligfféct
d'une action de Dieu en sa faveur : « Tout se rangn
réalité au probleme du rapport entre la prétenti®désus
et sa confirmation par Dieu » (EC, 72). C'est aélée-
ment pascal que Pannenberg demande cette conbrmati
méme s'il reconnait que la Résurrection ne peugrjou
comme un fait isolé : « Il est parfaitement exam tg fait
de la Résurrection de Jésus ne peut étre isoléedon-
dement de la foi » (EC, 131).

Concentration pascale

Malgré ces précautions qui visent a ne pas isaer |
résurrection de toute I'existence de Jésus, ostagsio-
gressivement a une concentration sur I'événemestiapa
dans la christologie, déséquilibrant parfois sq@poat a la
prédication de Jésus ou a l'incarnation du Verbditur-
gie agit comme un correctif a cette concentratiascple,
car son imprégnation biblique dans les lectureBAJ€.
et du N.T., dans les oraisons, les supplicatiasséaluta-
tions ou les bénédictions déploie toute la Biblpast seu-
lement le mystére de Paques. Toute la Bible jona@le
d'inspiration pour la liturgie. Cela dit et malgre correc-
tif, des théologiens du Christ, dont la théologistéma-
tique est mesurée, ont ainsi manifesté un intérét
considérable pour le mystére pascal.

30. Esquisse d'une christologiBaris, Ed. du Cerf, 1971.
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Faisons un sondage rapide : Dietrich Bonhoeffers-(pr
testant) propose de vivre avec le Dieu de JésustGans
le Dieu de la religion qui, lui, est tout-puiss@btécrase
I'homme. Jésus appelle a la vie et « a souffric &¥eu
de la souffrance que le monde sans Dieu infligées’D».
L'insistance est alors mise sur ce « souffrir d@echrist »
comme chez Jirgen Moltmann (protestant) qui criuse
réflexion sur la souffrance de Diey dans la pasgioRils
et le sens des souffrances humaitteEberhard Jiingel
(protestant) pense que le Pére, quand il parle tans
monde, le fait par la passion du Fils qui dit toatqu'est
Dieu pour I'homme : Dieu est celui qui rend judess
pécheurs 33. Karl Rahner (catholique) propose derpiu
Fils dans sa passion comme celui qui espere ctmite
espérance ; il se « démet » dans un mouvemenndaba
qui le fait rejoindre le mystére de son origineide?*.
Hans Urs von Balthasar (catholique) montre quedac
du Christ révele un double amour : « I'amour deuDée
Pere, qui permet a Dieu le Fils d'aller, dans i'sdsince
absolue de la pauvreté et de I'abandon, la oupknéplus
étre que pure réceptivité pour la "colére" divinet ;
I'amour de Dieu le Fils, qui, par amour, s'idestdi nous,
pécheurs (He 2, 13), et en cela, par libre obéssan
accomplit la volonté du Pére (He 10°%) Tous tournent
leur regard vers le Christ crucifié, figure de tihoe sans
Dieu, abandonné de Dieu qui vit le don de soi dilgo
rité avec tous les hommes. L'homme apprend ainkiide
a vivre responsable du monde et des autres eragxenge
liberté colteuse jusque dans la soumission a l& mmais
une liberté qui s'insurge dans son engagement eontr

31. Lettre de Bonhoeffer du 18 juillet 1944, avant sa@gécution par
les nazis, publiée dans le volume des lettres dsoprintitulé
Résistance et soumissigbenéve, Ed. Labor et Fides, 1973.

32.Voir Le Dieu crucifié. La croix du Christ, fondementagtique
de la théologie chrétiennaris, Ed. du Cerf, 1974.

33.Voir Dieu mystére du mondBaris, Ed. du Cerf, 1983.

34.Voir Traité fondamental de la fdParis, Ed. du Centurion, 1983.
_ 35.Voir La Gloire et la Croix, Théologie. Nouvelle allian¢aris
Ed. du Cerf-Desclée de Brouwer, p. 179
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I'écrasement du destin. La mort et la résurrediorChrist
pourraient avoir tendance parfois a devenir unéesde
raccourci typologique de toute I'histoire du sautdétri-
ment sans doute de cette histoire elle-méme.

Création et salut

La liturgie connait cette concentration pascaleudefa
forme la plus ancienne de lI'anamnése qui est dodaée
la tradition apostolique attribuée jusqu'a une détoente
a saint Hippolyte, au début du llle siecle. L'Otignintro-
duisit peu a peu toute I'économie du salut depuisal-
nation jusqu'a la parousie, dans une ligne treanoigue.
Cette surenchére du salut dans la christologie Xauskcle
n'est donc pas entierement nouvelle.

Elle apparait également au XXiécle dans la doctrine de
la création. Celle-ci s'est d'ailleurs trouvée demu au
moment méme ou les christologies de la rédemptidn o
pris une plus grande place dans la réflexion trgpgie
contemporain®. Cet appauvrissement de la doctrine de la
création au profit du salut avait déja été si?np&’s
Harnman dans la liturgie romaine de I'AntiqditéAu
xx° siécle, le théologien K. Barth est le paradigmeelte
concentration sotériologique. Il donne une forcasié-
rable a la révélation dans son ceuvre, au prix damme-
préhension dévaluée de l'ontologie thomasienne.

Selon Barth, c'est a partir de Jésus Christ quep&ut
affirmer avec certitude que Dieu créa le ciel etdae.
C'est la christologie qui commande la doctrine aleréa-
tion au sens ou le Christ, médiateur de toute éatoon,
ne peut étre que la clé de volte de toute conmaiss#ans
l'ordre du créé credo ut intelligamMais, parlant ainsi du
Christ, Barth renvoie l'intelligence de la créatehordre

36. P. GBERT (éd.) collectif,Création et salutBruxelles, Faculté
Saint-Louis, 1989.

37. A. HAMMAN, « L'enseignement sur la création dans I'Antiquité
chrétienne »RevSR1968, 42, 1-23 et 97-122.
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de la foi qui confesse le Christ unigue médiateur.
L'opération barthienne de rapatriement de la doetde la
creation a l'intérieur de la révélation, fait dectéation le
commencement de l'histoire du salut et non unelagito

du réel. Dans la création, il s'agit donc bien 'testoire

et non d'un concept d'origine et de dépendance. regist
pas unpreambula fidei,mais au contraire le cceur de la
révélation chrétienne.

L'intuition barthienne, trop succinctement aborbéea
dépassé les frontieres confessionnelles. Et dane I'
catholique, les travaux de Lubac ont parallélencentri-
bué a une intelligence de la forme historique dél&la-
tion. L'abandon - au concile Vatican Il - de laniarologie
extrinséciste du « décret » au profit du vocabelbiblique
du « mysterion » a scellé cet effort tant cath@ique pro-
testant pour intégrer la révélation dans I'histdisegrande
entreprise dogmatiqgue post-concilialvlysterium salutis
hérite de cette intuition barthienne en intitulentontri-
bution de W. Kern « La création, source permanedete
salut », rompant ainsi avec une présentation gektion
comme simpleoreambula fideiMais cette relation entre
création et salut est-elle finalement équilibrée ?

On peut noter a la lumiére de cette ceuvre de Bsirth,
inspirante pour la théologie au%siécle, que I'éclipse de
la théologie de la création au®xsiécle dans un certain
nombre de réflexions théologiques a correspondne u
survalorisation de la théologie du salut. La créatus-
pendue au salut de Dieu risque de ne plus étresayde
comme consistante, comme créée. Le non-divin qué+e
sente le monde face a Dieu peut étre pourtant age&is
autrement qgue comme une révolte contre Dieu, caoR
présent devant la croix n'épuise pas la vérité de étre
homme®».

38. P. GISELLa Création,Genéve, Labor et Fides, 1987, p. 235.
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« Détendre » le vocabulaire pascal

Cette concentration sur la mort et la résurreatierdoit
pas faire oublier que lI'ensemble de la vie du €kstsau-
veur, comme le rappelle I'économie générale dgolmme
théologiquede saint Thomas. Mais le mérite de ces chris-
tologies contemporaines est de s'appuyer sur ilkeri
pour montrer que la résurrection est la clé guneniifie
les actes, la prédication, la passion et la comseide Jésus.

Ces théologies du mystere pascal et leur orientatos
I'histoire du salut ont en quelque sorte « détenthuques-
tion du salut en donnant toute sa place a la ntoé la
résurrection du Christ & c6té de son union hypiostat
Tout un vocabulaire traditionnel devient disponiipleur
désigner le mystere pascal, sans qu'il y ait asahentre
les divers termes, car chaque terme corrige I'gutre

La rédemption désigne le salut accordé par Dieu aux
hommes en Jésus Christ qui en est l'instrumentédemp-
tion est le salut du péché dont elle annonce lassiam.
Elle est I'ceuvre gratuite de Dieu envers les homnedie
manifeste un caractére onéreux, car il s'agit dufgz du
Christ assurant l'expiation des péchés. Le Chrésitenaux
hommes leur salut dont ils bénéficient moyennant le
conversion et leur renoncement au mal.

A cOté de cette terminologie classique dont on alus
haut les fondements, est apparue celle de la tibargui
appartient a la rédemption. Elle désigne le myspaxscal
comme une délivrance, un arrachement a toutesvitégti
Dans les théologies dites de la libération, ce ¢empaouvre
celui de rédemption pour accentuer l'aspect paktigu
salut et le processus historique de celui-ci, mus les
dimensions d'éternité et d'intériorité.

La réconciliation mise en honneur par B. Sesboins da
sa christologie a le mérite de s'enraciner dan&degures
et de pouvoir revétir des connotations semblableslla

39. Je résume ici l'article « salut » de &RB, in Dictionnaire des
religions, dir. P. ROUPARD, Paris, PUF, 1993
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de la libération. La réconciliation, qui en allerdase dit
Versdhnungde l'allemandDer Sohnqui signifie le fils)
évoque, dans ce_lexique germanique, la restitudiora
filiation perdue. Etre réconcilié avec Dieu, c'pattager
sa vie, recevoir ses bienfaits et sa sollicitudestcaussi
entrer dans une fraternité nouvelle qui procédéudeue
pere. Ce rapport entre filiation et fraternité audes per-
spectives politiques qu'ont notées les théologeek dibé-
ration d'Amérique, d'Afrique ou d'Asie.

Pour dire le mystere pascal, il faudrait encordepate
pardon, de solidarité, de communion de vie avea Die
Justification, de divinisation, d'illumination, a6t des
termes de sacrifice, de propitiation, de satisfecet de
substitution qu'on a déja évoqués plus haut. Chastin
riche de significations théologiques validées patradi-
tion, mais aucun n'épuise le mystére. lls renvdesituns
aux autres pour que reste vive la densité de l@ént
pascal. La liturgie elle-méme renvoie a cette varike ter-
minologie pour parler de Paques, depuis le Tridjusgue
pendant le Temps pascal.

Mystére pascal et ecclésiogenese
L'Eglise de Paques

Dans la recherche christologique, le mystére passtal
apparu riche et complexe a la fois, en méme temjisaq
pris une place trés considérable dans la réflettiéolo-
gique au XX siécle. Mais il est aussi ce qui suscite I'Eglise,
comme l'a souligné M. Deneken en parlant a sontsuje
d'ecclésiogenés® ce qui ne le réduit ni ne l'identifie
pourtant pas a la naissance de I'Eglise. Prenantlise
tances sur ce point a I'égard de H. Ke i tient insuf-

40. La Foi pascaleParis, Ed. du Cerf, 1997, p. 499-514, notée dans
le texte FP.

41. Sucht den Lebenden nicht bei den Toten. Die Aafarag Jesu
Christi in biblischer, fundamentaltheologischer usystematischer
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fisamment compte, selon lui, de la différence emti®e
témoins oculaires de la résurrection et les cmetopui ont
suivi, l'auteur précise que c'est par l'initiatdieressuscité
gue I'Eglise se constitue aprés la dispersion daspies
dans le drame du vendredi saint : « I'événemermiapast

le don du Christ présent a son corps » (FP, 504)fol
pascale fonde ainsi I'Eglise qui est transposées dan
temps présent sous la mouvance de I'Esprit pouwnaen

les temps eschatologiques. Cette dimension esokgitpe

de l'ecclésiogenése apparait dans tous les Evangile
compris celui de Jean qui concentre le processusen
seule journée : des avant la Pentecbte, Jésusirest a
compris comme le Ressuscité qui doit revénira liturgie

des premiers siécles l'a bien saisi en sélectidnnan
comme unique grande féte le « grand Dimanche », la
« Paque pentecostale » selon I'expression d'Atbasteass

la lettre festalg(1, 10) : « Avec la célébration eucharistique
commencent les cinguante jours de joie de la Penté-
coste [...] L'objet de cette féte est I'exaltatthnSeigneur,
son 'assomption’(Lc 9, 51), qui inclut sa résuroegtson
ascension, I'envoi de I'Esprit (Parousie du SaBPFE),
ainsi que la ferme espérance de sa parousie gerietl

Les ressources de I'Ecriture
pour penser I'Eglise et le culte de Paques

_La ou F.-X. Durrwell pensait la consommation du mys
tére pascal dans I'Egliela christologie s'oriente aujour-
d'hui vers une réflexion sur I'événement pascalronem

Sicht. Neuausgabe mit ausfihrlicher Erérterung detuellen Fragen,
Dusseldorf, Patmos Verlag, 1995 €21.)

42. K. H. RENGSTORF Die Auferstehung Jesu. Form, Art und Sinn
der Urchristlichen Osterbotschaftyitten, Luther Verlag, 1967.

43. O. CaskEL, La Féte de Paques dans I'Eglise des P¢i€34),
Paris, Ed. du Cerf, 1963, p. 69.

44. F.-X. DURRWELL, La Résurrection de Jésus, Mystere de salut,
Le Puy-Lyon, Ed. Mappus, 1963 &d.
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ecclésiogenese d'une part, et sur l'attente escbafoe
gu'il inaugure au sein de I'histoire, d'autre pértcet
égard, la christologie du mystere pascal est dagansen-
sible a la variété des christologies pascales stwten-
taires et a leurs milieux d'émergence. Elle s'@hgne
pas choisir, mais a tenir compte de toutes selandecen-
tuation propré. Ainsi saint Paul est de maniére originale
un témoin du ressuscité. Il raconte dans la leding
Galates la révélatiofapocalypsisde Jésus Christ (1, 12
« ce n'est pas non plus d'un homme que j'ai re@pptis
“'Evangile”, mais par unapocalypsede Jésus Christ »)
ressuscité d'entre les morts par Dieu le Pere ¢PAul
ap6tre non de la part des hommes ni par l'interaiei
d'un homme, mais par Jésus Christ et Dieu le Réréaq
ressuscité d'entre les morts... »). Avant cet awnémng,
Paul n'avait d'autre relation aux chrétiens qupelsécu-
tion. Apres cet événement, sa vie est changéeoheec-
sion est toujours liée a la résurrection, commelks
appartenait a ses effets induits.

L'Evangile que Paul annonce lui a été transmisupar
révélation du Christ lui-méme (Ga 1, 12). Il set\amme
mis a part des le sein pour recevoir cette réw#latil'ex-
pression renvoie aux vocations prophétiques comams d
Is 46, 1 et Jr 1, 5 : « Avant que tu sortes du geitavais
consacré, je t'avais établi comme prophete desnsatp
Paul voit son réle dans la continuité du Chrigt se mani-
festant a lui, le Christ lui transfére sa propression et
Paul pourra dire : « c'est le Christ qui vit en mdiGa 2,
20). Paul caractérise l'apparition du ressusciténee une
vocation dont Dieu a l'initiative et qui n'est paéfe par
aucune évolution personnelle. Cette vocation ashtince
de I'Evangile aux paiens. L'expérience de voirelssus-
cité finira par Iégitimer un apostolat sans doufécde a
faire admettre par les autres apoétres : « Ne suzap
libre ? Ne suis-je pas apo6tre ? N'ai-je pas vu le
Seigneur?» (1 Co 15, 10.)

45. On résume ici les recherches de R. ROBN, Jésus et les
quatre EvangilesRaris, Ed. du Cerf, coll. « Lire la Bible », 1996.
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En employant le terme d'apocalypse pour parleretie c
apparition du ressuscité, Paul utilise le langagmme a
décrire un événement eschatologique, c'est-a-dihei c
d'une réalité divine qui atteint I'hnomme a la fessdemps.
Dieu est venu saisir Paul pour qu'il dévoile en teesps
gui sont les derniers « le mystere enveloppé dmcd
durant une éternité de siecles » (Rm 16, 25). Paul, sa
révélation ne consiste pas a identifier le resgtisal cru-
cifié de Nazareth, mais a étre introduit dans rades
temps ou le mystere doit étre annoncé aux paiens.

Dans la lettre aux Philippiens, il est question de
«connaitre le Christ» (3, 8-10) : « Je considére wput
est perte en regard de ce bien supréme qu'esintzicn
sance de Jésus Christ mon Seigneur » (3, 8). lEésgion
est rare chez Paul et dénote une intimité, uneorgre per-
sonnelle unigue, une connaissance existentielle du
Seigneur qui suscite une maniere de voir nouvelée.
méme mot « connaitre » décrit le contact origireelPdwl
avec le ressuscité et les effets dans I'histoireeti® ren-
contre sur le chemin de Damas. L'expérience botHeve
sante du ressuscité n'a pas consisté pour Paulnen u
connaissance du type de '« information », maisues
refonte radicale de son existence, de sorte qularare
de la résurrection prennent sens les souffrancksraort.
Bref, Paul se connait désormais comme passaniaehti
lement avec le Christ de la mort a la résurrection.

La suite de Ph 3 montre qu'il y a une osmose datre
révélation que Paul recoit sur le chemin de Damdlbis-
toire qu'elle inaugure : « Oubliant le chemin parcoet
tout tendu en avant, je m'élance vers le but endwprix
attaché a l'appel d'en-haut que Dieu nous adresdesels
Christ » (14). L'apparition ne donne pas seuleraenés a
la fin des temps ; elle initie une nouvelle exiseret une
nouvelle maniére de juger. Réduisant a néant éopassé,
une nouvelle relation de 'homme & Dieu commence.

A c6té de saint Paul, saint Luc dans les Actedittaie
autre christologie du mysteére pascal. Ac 9, 1-29,;6-21
et 26, 12-23 racontent l'apparition du ressuscitéaal.
Malgré leurs divergences, nous retrouvons un schéma
commun :
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Saul en route pour persécuter les chrétiens
- est rencontré par Jésus
- quile terrasse
et apres s'étre fait reconnaitre de lui
- lui confie la mission aux paiens.

Tout cela concorde avec ce que Paul écrit dansPGagt
Co, si ce n'est que Paul assimile son apparitiarelke des
douze ; Luc s'y refuse, car pour lui I'important gse les
douze reconnaissent Jésus de Nazareth dans lescéssice
que Paul ne peut faire puisqu'il ne I'a pas corirectement.

Autre différence : pour Paul, sa mission vient dri€t
lui-méme, alors que, selon Luc, c'est Ananie quidom-
munique la mission de la part du Seigneur. Toutréalil
rédactionnel et théologique de Luc, dans ces réciesclé-
siologiquement réflexes 46 », est de montrer quel Ra&st
un authentique apodtre que s'il est référé aux daeres
témoins des apparitions, car eux seuls relientdmmu-
nauté des croyants a Jésus. Ainsi dans I'épisodehdgppe
en Samarie, il importe que Pierre et Jean vienmemntir-
mer le travail opéré par Philippe (Ac 8, 14-17).

Autre difféerence encore : Luc a élaboré le schémea d
quarante jours entre la Résurrection et I'Ascensiam
terme desquels il ne peut plus y avoir d'appargiqas-
cales au sens lucanien du terme, ni pour Saul nrpo
Etienne. Aussi Luc décrit-il la conversion de Paalon un
scénario qui n'est pas identique aux apparitions de
ap6tres. Il s'attache a montrer que seule la géio@rapos-
tolique des témoins a bénéficié des apparitionsfgndent
I'Eglise, et il le fait selon le scheme temporek dpiarante
jours. Paul, quant a lui, I'exprime dans un schémeson-
nel pour dire que la génération apostolique sestefen-
datrice de I'Eglise du ressuscité. Par rapport &, LRaul
permet de comprendre que les apparitions ne sontdpa
rencontres d'une série privilégiée, mais le propetydes
relations ultérieures du ressuscité avec les crtsyan

Dans les Evangiles, le langage de la résurrectms'est
pas imposé facilement dans toutes les communalaiés n

46. H. KESSLER op. cit.,p. 252.
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santes, car le mot lui-méme renvoyait a la morhdaa
leuse du Messie. Trois de nos évangiles situeit rénits
. d'apparitions officielles, comme leur sommet ; Mt et
Jn (Mc n'a pas de récit d'apparition). Ces trowEtsése
diversifient en deux types, localisés I'un en @ali{Mt 28,
16-20) et l'autre a Jérusalem (Lc 24, 36-53 e0J12-29).

Dans le type Jérusalem, la résurrection est congue
comme surgissement, réveil de la mort, et surtodiesdu
tombeau qui est désormais vide. Le ressuscité sgreno
aux disciples, mais n'est pas facilement reconmepsa ;
ses plaies permettent de le reconnaitre. Puis §éssépare
de ses disciples, une fois fournies les piecesnaicton
attestant qu'il s'agit bien de lui. Ce type biodngpe a
une valeur apologétique certaine avec sa séquence t
naire : initiative du ressuscité, reconnaissanaaission.
La difficulté est que le souci de montrer la conitié entre
le Jésus prépascal et le ressuscité induit l'idémedsur-
vie. Certes, I'Ascension interrompt les apparitjansis
elle laisse entendre que la période des apparigisngevo-
lue et comme déconnectée de I'existence chrétienne.

Le type Galilée porte sur la Seigneurie du Chriist.
décrit la rencontre de I'Eglise avec l'irruptioriciéve de
celui qui est enlevé au ciel. S'ouvre une ere nibeed
non une période de quarante jours. Mt a aussirgetste
ternaire calquée sur Ex 3 ou Jr 1 décrivant lesaeines
de YHWH : présentation (Mt 28, 18 : « Tout pouvaiia
été donné... »), mission (« Allez, de toutes lg®na... »
Mt 28, 19), promesse (Mt 28, 20 « Je suis avec.vous
Le risque de ce langage est d'abolir la distantee da
temps privilégié des apparitions et le temps dglisE ; le
rapport a Jésus de Nazareth tend a étre absorte rzqo-
port a I'Eglise.

De sorte que les deux types doivent étre tenusriiee
pour se corriger mutuellement, quand bien mémeggde t
Jérusalem s'impose dans la tradition ultime deagihess.
Il importe toutefois de ne pas réduire a un sehéswe ce
qui se présente de maniére plurielle. En effetyqassive-
ment selon les milieux chrétiens, on est parvenaramer
Jésus en approchant chaque fois son identité [sabides
différents dans la confession de sa relation oalgra
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Dieu *’. Ces récits « ecclésiologiqguement réflexes », éma-
nant de milieux chrétiens divers, manifestent airn-
ment I'Eglise est la réponse de la foi a I'appamitdu
Kyrios pascal.

Pour conclure

Cet itinéraire des manuels de christologie scajasti
antérieurs au concile Vatican Il jusqu'aux étudeséatjese
critiqgue de la Bible a mis en valeuy le mysterecphdans
ses sources bibliques (et patristigfsSa redécouverte a
parfois conduit a le détacher trop de la prédicatio
Royaume. Mais la réforme liturgique du concile déad|
articuler ce mystere et cette prédication dangddonan-
cernent du lectionnaire dominical sur trois ann@es;
mettant une lecture étendue de I'ensemble du Nauvea
Testament. Elle a revalorisé la vigile pascale domt
cherche aujourd'hui a faire la matrice de la caégeh
comme le souligne le document des évéques de France
« Aller au cceur de la foi » en 2002. S'ouvre plater
ment désormais la perspective ecclésiologique daria-
tologie du mystéere pascal qu'appelaient les n°2dx la
Constitution sur I'Eglise de Vatican Lpymen gentium,
situant le ministére de I'Eglise dans le desseiRée de
sauver tous les hommes en Christ.

Jean-Louis SBULETIE

47. C. FERROT, Jésus, Christ et Seigneur des premiers chrétiens,
Paris, Desctée, 1997.
48. La source patristique mérite une étude pour ellexmé
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Résumé

Le mystére pascal a retrouvé sa place au centi liargie
dans le renouveau conciliaire de Vatican Il L'eggren du
salut s'était en effet focalisée jusqu'alors daresthéologie de
la rédemption essentiellement fondée sur la satisfa Ces
catégories théologiques inspiraient de maniérectéistique la
sacramentaire et la liturgie.

La critique historique de la Bible, I'édition crtie des Peres,
en particulier de la patrologie grecque, ont peramisretour a
I'Ecriture qui ouvre a nouveau la richesse de taeBpour I'ex-
pression de la foi pascale. Cette « détente » dabudaire a per-
mis le déploiement d'une variété de christologiascples qui
s'orientent aujourd’hui vers une réflexion liéeaagenese de
I'Eglise dans la ligne des premiers paragraphed.utaen
gentium.Dés lors, s'ouvre une réflexion prometteuse sur la
place de la liturgie et sa dimension pascale danslésiologie
contemporaine. Si la liturgie est, en effet, « denmet auquel
tend l'action de I'Eglise, et la source d'ou déemd vertu »,
elle est tout en méme temps le lieu ou se redtsavire pas-
cale du Christ continuée dans I'Eglise (SC 10 et 6)



